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香港是“文化沙漠”嗎﹖
甲：	真討厭！又有人說香港是文化沙漠。

乙：	是不是他的詩集堆在書倉不能銷售，抑或某齣西洋歌劇的票賣

得不理想﹖

甲：	不知道。總之，香港教育那麼普及，書刊如此之多，怎可以說是

“文化沙漠”﹖充其量說：某些

精緻文化，曲高和寡。

乙：	你的意思是：縱使有精緻與粗

陋的高低不同層次，總不能說

是像沙漠一般沒有文化﹖

甲：	是的。— 其實，連沙漠地

方，有時也並非沒有文化，鳴

沙山下，有佛窟的寶藏；戈壁

旁邊，有樓蘭的故壘。

乙：	不過，絲綢之路的興盛時期，

那一帶地方絕不會像後來般荒

落。我們都同意：在杳無人

煙的沙漠，當然沒有— 或

者極少極少— 文化；至於

有人— 我的意思是：現代

人—有現代人長期居住的地

方，有各種生活設施，就不能

說是文化沙漠。

一、為“文化沙漠”喊冤
      一“文化”的定義
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樓  蘭
西域三十六國之一的樓蘭在歷

史舞台上只活躍了四五百年便在公

元四世紀神秘消亡。過了一千五百

多年，瑞典探險家斯文赫定於一九

○○年三月二十八日發現了它的

遺跡，轟動世界，被稱為東方龐貝

城。百年來，樓蘭一直是中國乃至

世界各地史學家研究和考察的熱點。

  樓蘭
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甲：	對了，即使遠古的人，也有他們的文化。中國石器時代的半坡文

化、仰韶文化；日本的繩紋文化、彌生文化，都是文化。

乙：	那個時候連最簡單的文字也沒有，不要說歌劇、詩集。

甲：	其實，文學也好，藝術也好，都只是文化的一環；文化，並不就

等於文藝。

乙：	當然。有些科學家從來不喜歡

文學，我們可以惋惜他偏枯，但

不可以說他沒有文化。

甲：	是啊。即使識字不多、文章不

好，也不懂得運用電腦，只要

他通情達理、謹守道德，我們

也不能說他沒有文化—即使

他是如此自謙：“我文化水平很

低，請多多指教。”

乙：	話又說回來：即使是什麼專業

人士，如果談吐鄙俗、行為自私、不近人情，也會被批評是“沒

有文化”。

什麼是“文化”﹖

甲：	由此看來，所謂“文化”，應該是生活方式的整體表現。長袍闊

袖，在四合院裡揖讓雍容，在藏經閣中談玄說佛，是一種文化；

西裝筆挺，在哥德式殿堂裡論左辯右；號衣短褲，在運動場中競

快爭高，也是一種文化。

乙：	圍爐燒烤、火鍋、雞尾酒會、自助快餐，不同的進食方式，都是

文化。

甲：	古代中國要配合上天“春生夏長”之德，所以死囚要秋後處決。

現時香港寧縱毋枉，審判疑點，利益歸於被告；被告在公開法庭

控辯雙方爭議之中、陪審員與法官裁定之前，未算有罪。這都

是文化的作為。

乙：	是的。不過，我們推想下去，不斷舉例，可以無窮無盡—究竟

什麼是所謂“文化”﹖

甲：	我們是不是要替“文化”下一個定義﹖讓我到圖書館查查看—

乙：	不要了吧﹖有兩位美國人類學家的大著，把“文化”的定義羅列

了一百六十多種。前些時候海峽兩岸、以至香港、海外的中國

或者華裔學者，分頭或者聚起來熱烈討論文化，那定義界說，也

是多姿多彩。圖書館裡有的是資料，不過，我們現在是輕鬆的對

談，不是嚴肅的學院研習，不如就稍稍進一步交換意見，看怎樣

能簡潔而又明白地界說吧。

甲：	好。讓我們顧名思義，先就字面想想。“文” 是什麼﹖為什麼用

一個“化”字﹖

乙：	“文”字的本來意義就是紋理，引申為一切有條理、有秩序、有

美感的東西。“化”字是直立與倒立的兩個人，象徵重大的變化。

甲：	對了，從混亂到條理，從粗陋到精美，這都是重大的變化。

乙：	對人來說，從幼稚到成熟，從野蠻蒙昧到有科技、有制度、有禮

繩紋文化
距今約一萬年以前到公元

前一世紀前後，這一時期的陶器

表面上有繩索圖案，故稱繩紋時

代。這一時期曾廣泛開展栽培、

農耕文化交流、巫術等活動，是

一段高度發展的文化時期。

彌生文化
公元前三世紀，稻作文化傳

到日本，青銅器與鐵器也同時傳

至，改變了當地整個生活形態，

這是彌生時代的開始。彌生時代

約有六百年，即從公元前三世紀

至公元三世紀。

 “文” 字的甲骨文、金文、小篆。
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義，這更是極大的變化。

甲：	常言有道：“人是理性的動物”，又說：“人是社會的動物”，動物

性漸少，理性、社會性漸多，這也是可喜的變化。

乙：	所以在中國古籍裡，“化”字蘊涵了“教化” 的意思—所謂“化

民成俗”，所謂“變化氣質”—

甲：	對了，孟子說：“有如時雨化之者”：像及時之雨，潤澤滋養，使

花草樹木蓬勃生長，從一顆種子，變成姹紫嫣紅的異卉，變成亭

亭如蓋的大樹。

“文化”與“文明”
乙：	你這樣說，我就想起“文化”在西方文字的對應詞，以英文來說，

Culture 也本來是“耕種”、“培養”的意思。

甲：	Civilization 呢﹖

乙：	Civilization 這個字的拉丁字根是“公民”的意思。“公民”

就要有教養，有擔當地參與社會生活，中文的對應詞是

“文明”。

甲：	“文明”一詞，其實也出於先秦古籍，是“文化燦爛光明” 的意思。

乙：	“文化”與“文明”，說起來有點微妙的差距，但實在也不容易

分別。

甲：	我們說：“電視”是一種科技文明的成就；電視節目的製作方針、

電視從業員的行為心態，則是一種文化的表現。

乙：	對了，“文明”好像是比較國際共通的，“文化”就似乎社群特色

強烈一點。我們說：“工業文明”、“印第安文化”—

甲：	不過也可以說“工業文化”、“歐洲文明”。“文化”與“文明”，

也是常常混而不分的。

乙：	我們還是先回到本題，替“文化”下一個定義吧。

人為什麼有“文化”﹖
甲：	我們剛才說：“文”是條理、美感，“化”是變化、教化；我們

又提過：人是動物，但是有理性、有社會生活，又不同於其他

動物。

乙：	蜜蜂、螞蟻也有社會生活—

甲：	不過牠們只是本能的、盲動的，並不像人類，人是自覺的、理性

的。人會思考：為什麼這樣生活﹖要怎樣才生活得更好﹖

乙：	對。而且，似乎只有人類才有發達豐富的語言，可以交通複雜的

訊息，傳遞給下一代。

甲：	後來更發明了文字，可以記錄人類世世代代以來的經驗、心得，

讓下一代可以再進一步發展，不必每一代都從頭做起。

乙：	還有：人是唯一能夠長期站立的動物，因此腦筋變得發達，可

以騰出前肢，變成

大拇指與四指對立

的雙手，以掌握工

具、製造器物。手

與腦配合，於是創

造出軼禽超獸的

文化。

甲：	我們是譜製着人類

的頌歌了。不過，

人類為什麼會有發

達的言語﹖為什麼

能夠直立﹖我們

  兩河流域的蘇美爾人於公元前
四千年左右發明的楔形文字。
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都說“進化”、“進化”。究竟是什麼原動力令動物進化、令人類

進化﹖

乙：	有人說是因為勞動。

甲：	牛馬何嘗不勞動﹖蜜蜂螞蟻也是整天集體勞動。而且，是誰給

予動物—以至所有生物—以本能，讓它們會得發芽長葉、

開花結果﹖讓牠們採蜜捕蟲、生兒育女﹖

乙：	唉，再說下去，我們要進教堂或者佛寺了。當然，宗教、哲學，

都是文化。

甲：	是的。思想、信仰，決定了人類自覺的行動。人懂得用自

覺的行動，去宰制不自覺的、非理性的行動，以追求快樂、

幸福。

乙：	而且人會探索：什麼是快樂、什麼是幸福﹖

甲：	人更會用多種符號記錄個人的、集體的快樂與幸福的想法和經

驗，以及正面或者反面經驗的情感反應。

乙：	你是說：把宗教、哲學的理念落實為道德、法律、政治、經濟、

風俗、禮儀、科學、技術，表現於美術、文學，並且記錄於種

種文字—例如典章、歷史—以及非文字—例如建築、

雕塑﹖

甲：	對了。我認為：這種種成就匯合起來，就是文化。

“文化”的定義
乙：	我們似乎可以下結論了。這樣說，你看好不好—

人類為了提升個人與社群的生活品質，在精神、物質各方面努

力，表現為宗教、哲學、道德、法律、政治、經濟、風俗、禮儀、

科技、藝術；其成績總和，就稱之為“文化”。

甲：	好，聽來真有點學術味道呢。照此說來，香港即使在開埠以前

的小漁村時期，也早已有不錯的文化。說香港是“文化沙漠”

的人，恐怕不一定到過沙漠，而且也沒有認真研究：什麼是

“文化”﹖

 �� 甲骨文  商朝人用龜甲和牛胛骨占卜，並且
將占卜結果記錄於其上。
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甲：	香港生活真好。英國式的法治、美國式的效率、日本式的奮鬥、

中國式的人情溫暖。

乙：	有道理。中西文化交流，華洋雜處。不過，我們也抹煞不了這裡

也有英國式的狹隘虛憍、美國式的浮誇輕躁、日本式的緊張苛

刻和中國式的含糊敷衍。

甲：	任何生活方式都有好有壞，任何文化都有長有短。不過，我們生

於斯、長於斯，習慣早已變成第二天性，而且中國人畢竟是中國

人；中國人離開了中國文化的地方，就像魚離開了水—或者，

至少，像海水魚被放進了江河的淡水。

乙：	為什麼不說像江河的魚放進了海洋的鹹水呢﹖百多年來，中國

好像顯得事事落後，許多行業要出人頭地，都先要放放洋，飲飲

鹹水。

甲：	這是一時的現象，長遠來說，我們總有信心，中國人會趕上去。

乙：	當然。到那個時候，中國人對華洋差別，就更能以“平常心”來

看待，不會自賤地崇洋，也不會自欺地自大。—話又說回來，

香港以至台灣，甚至大陸，都不是唯一保存中國文化的地方，中

國人現在已經散佈全球，有中國人聚居的地方，就有中國文化。

而且，文化不是封閉的、不是一成不變的；人也不是魚，人會吸

收學習、融會貫通，更會創造新境界。

甲：	你的講法對我很有幫助。對了，中國人以前只知道期待和歌頌

聖君賢相，而想不到立法、司法、行政應該三權分立；歐洲人

過往也只熱心於鬥爭、征服、競爭生存。戡天役物，而不懂得

欣賞中國古人所信的天人和諧、“萬物並育而不相害，道並行而

二、沙草、海洋、大陸
一文化類型的比較
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不相悖”。

乙：	文化是人類努力的結果，人不是

神，人總有缺失、總有限制。你

剛才也說過：任何文化，都有長

有短。好在，文化會有接觸、有

交流，文化會結合、會發展。我

們還是要信賴人類的理性自覺，

有捨短取長、融會貫通的能力。

甲：	對。我們號稱“炎黃子孫”，炎

帝神農氏與黃帝軒轅氏，就代表

不同的文化。還有，傳說在他們

之前的有巢氏、燧人氏、伏羲

氏，也是不同階段、不同文化生活的象徵，隨着時間的洪流，匯

成了太古華夏民族的文化。我想，中國文化與世界其他文化一

樣，一開始都是不斷化異為同、積小成大的。

乙：	是的，就是所謂匯溪流而成江海；現在是化海為洋，甚至星際接

觸了。

甲：	還是不要一個筋斗翻到太空，讓我們先回到地球、回到我們熟

悉而親切的一角吧。中國上古文化，有北方與南方的對立與融

和；中古以來，又與西域、天竺傳來的佛教文化接觸、結合；

近代以來，則是接受西洋文化的挑戰與回應了。

乙：	其實西洋文化也是自古以來若干支文化衝突、交流、融合的結

果。古代希臘、羅馬文化和希伯來文化結合，形成西方文化的

主流；而希伯來文化本身，又有西亞各種古文化的淵源與影響。

甲：	古人說：“東海西海，此心同、此理同”，人類的身心本質大致相

同，為什麼有這些不同的文化﹖

乙：	我看關鍵就在“大致”兩字。大致相同，即是難免小異。古人也

說：“人心不同，各如其面”，人的天賦氣質，本來就有大同中的

小異；就其異者而觀之，也可以說是千殊萬別，如俗語所謂“十

人生九品”。不同的種族之間，也是如此。

甲：	天賦的問題，我看只能請教上帝。人可以研究的，大概主要是生

活環境。

不同生活環境形成不同文化
乙：	動物，懂得適應環境；人更是如此。仁者樂山，智者樂水。近山，

使人樸厚堅定；近水，使人靈活巧變。

甲：	有道理。譬如同是古代中國，山區的秦晉文化與沼澤的荊楚文化

即有不同；同在山東半島，濱海的齊和泰山腳下的魯又有差異。

乙：	人的主體性也不可忽略，特別是那些智慧特別高、願力特別大

的哲人，影響非常深遠。蘇格拉底為堅持知識的真理而慷慨赴

死；釋迦牟尼為探究人生去苦得樂的究竟而毅然出家；孔子為

重建倫理、發揚道德而奔走列邦、絕糧陳蔡。這些聖人，都是

  黃帝

 飲鴆前的蘇格拉底  釋迦牟尼
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不同文化的關鍵人物。

甲：	對了，我們說過：信仰與思想

是文化的核心；偉大的哲人，

影響了這些核心的定位與方

向。當然，天賦的氣質、地理

的環境、哲人的倡導、時間的

流移、工具的改革、其他文化

的影響等等，都是形成文化特

質的原因，而這些原因之間又

互相關涉。

乙：	人類生存所依的地理環境始終

較少變動。所謂石爛海枯，究

竟要極悠長的時間。地理環境

不同，生產方式隨之大異，文

化的重點和作為核心的價值觀

念，也就有所差別了。海洋國家與大陸國家、農業民族與游牧

民族，他們的文化面貌的分殊，可以由此理解。

甲：	說起來有趣：在遠古的石器時代，互相隔絕的無數小社群，他們

的原始文化是驚人地相似；現代國際交通貿易繁密發達，資訊

傳播便利，許多東西都趨於一致。但是，在遠古到現代之間這若

干千年，不同的文化卻有如此重大的差別。

文化的三大類型
乙：	是啊。譬如說：北非、西亞地區，長期以游牧為生，產生了世界

大部分的主要宗教。

甲：	南亞次大陸的印度半島，也產生了印度教與佛教，不過生產方式

與西亞有點不同。

乙：	古代長期侵擾中國西北的戎狄、突厥、匈奴等等，也屬於這類。

甲：	自從唐朝中葉所謂“河北三鎮”的割據之禍以後，中國的主要外

患，就來自東北了。契丹、女真、滿洲，一脈相承，都是游牧騎

射的民族。

乙：	中國自古以來所謂“華夷之辨”，其實都是我們大陸農業民族與

大陸游牧民族生活方式與價值觀念的差距。

甲：	是的，不過到了晚清，所遇到“數千年未有之大變”的文化挑戰，

就來自海洋了。

乙：	當時以英國為首的歐洲強國，用議會民主統合內部，因科學昌明

而產業發達，以利炮堅船攻侵非洲、南北美洲、亞洲多處作為

殖民地，中國不幸也是受害者之一。

甲：	那時的帝國主義者還自覺是上帝的寵兒，又奉社會進化論為真

理，把侵略剝削行為看成開發教化，還說是“白人的負擔”呢！

乙：	當然，他們的富強，也是其來有自。尊重知識、服膺自由、以商

業為主要生產手段，很早就發展了民主和法制的理念。

甲：	這個傳統，其實從古代希臘時期已經開始。希臘是一個海岸線

極為曲折的南歐半島，東面隔着愛琴海，和小亞細亞半島相對，

南面是地中海，與西亞的古以色列、巴比倫甚至波斯，北非的古

埃及，距離不算太遠。航海通商，真是家常便飯。

乙：	是的。敢於冒險、精於計算、勇於探奇，也因此成為民族性格。

還有：每一艘船在汪洋大海中，每一個商戶在戰場般的商場中，

都必須獨力奮鬥，這和平原大陸或者丘陵谷地的人，聚族而居，

世世代代協同耕作，情況是大不相同的。

甲：	不錯。可能就是這個原因，前者的興趣，在人對外間事物的好

奇、利用與征服，因此開展了科學；後者的重點，在人與自然和

他人的協合和諧，因此成就了倫理。

  孔子
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理解一切了。

乙：	不過，近代以來，我們中國人所普遍感受到的文化壓力，確是來

自歐美。所謂“歐風東漸、美雨西來”，早已成為濫調套語了。

甲：	是的，事實與環境，迫在眼前，一般人也好，特別關心國家民族

前途的學者也好，中西文化的異同問題，確是無處不在。

中西文化的初步比較
乙：	我們看中國的群經、諸子，似乎都是人生境界的描繪和達到某

些價值標準的方法。譬如《論語》裡面，談仁、說孝、討論君子

等等，都只是說如何如何便是仁，怎樣怎樣才算是君子；並不像

古代希臘的思想家，連篇累牘地爭辯討論一番，要先闡明某個觀

念的意義。

甲：	所以，中國古代的哲人都同時是實行者。言行不一，或者言過於

行，在中國是很難受到尊重的。西方的思想家並不就是君子，而

且也往往沒有自詡為君子，雖則他們理論的精闢深入，又確另有

可佩之處。

乙：	中國無論是孔孟之學也好，老莊之道也好，佛家之教也好，都把

人生價值的根源放在人自己的內心。西方自從古希臘三大哲人

起，都把價值的根源放在一個超越於現實世界之外的主宰上。蘇

格拉底的門徒柏拉圖，認為“現實界”之上有“理型界”；柏拉圖

的高足亞里士多德，又努力探索宇宙萬物萬象的最後、那個不

為他物他事所動而主動一切的“永恆不動的動者”—換言之，

即是最原始的原動力、第一因。這個觀念，後來配合了希伯來文

化的獨一真神信仰，就成為二千年來西方文化的價值根源—

上帝。

甲：	難怪到了今天，許多中國人還相信：憑着良心，就不必信什麼

乙：	大海的風浪與大漠的風沙，都是起伏無常，而又關乎整條船舶、

整個營帳，甚至整個船隊、整個部族的安危生死，是不是因此而

導致宗教觀念特別濃厚﹖

甲：	這一點，我沒有深入研究，不敢斷言。當然，中國人對宗教信仰

從來都是寬容而淡薄，這是人所共知的事實。

乙：	我們剛才談到世界種種文化，似乎主要分為三型：以人與神關

係為主的“沙草游牧型”、以人與物關係為主的“海洋商業型”、

以人與人關係為主的“大陸農耕型”。

甲：	這個分法有點道理。不過，我們對西亞、中東地區的文化實在

所知不多。

乙：	對於南北美洲、非洲中南部、澳紐大洋洲等等地區的傳統文化，

更可說是一無所知了。

甲：	是啊。有些人以為現代歐美文學就是世界文學，甚至以為西方

文化就是世界文化，這未免過分以政治、科技、經濟的優勢去

  大舜耕田
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唐太宗，晚年都有暴君的傾向，南北朝時代的小暴君，更有好多

名。至於依傍那專制君主而作惡多端的封建勢力，什麼外戚、宦

官之類，就連賢相良臣—有時甚至連國君—都一一宰了，

東漢、唐朝、明朝的歷史還看不夠嗎﹖還有，清朝如果不是全

盛時期雍正、乾隆的剛愎獨斷，不是衰敗時期那些帝皇的或者

庸昧無知，或者闇弱無能，中華民族的命運，也不致坎坷如此！

甲：	你越說越氣憤了。談到這個問題，凡是有血性、有正義感的中

國人，都難免激動。或者，中國文化在政治方面的問題，我們以

後再特別專門談論一番，現在還是先講講中西文化的差異。

乙：	唉，差異﹖差異太多了！提起了清朝我就有氣。興盛時期，又閉

關又禁絕西學；大門轟開了，上上下下還是如此醉生夢死。一

再拖延改革的良機，弄到連日本也打不過，弄到如今事事落後。

甲：	這也不能單怪清朝，歷史的積因，由來已久，不過碰到前所未有

的文化挑戰，就左支右絀、弱點畢呈罷了。科技學術的問題，我

們或者也要另外特別專談一次了。簡單來說，我們的傳統，着重

人倫關係，因此特別崇尚道德，把知識、技能，甚至藝術、經濟

等等，都貶居次位。儒家以外的道家、佛家，更以為追求物質知

識是一種人生迷執。

陰陽五行學說，又以

簡單的觀察代替精密

的實驗，以散漫的玄

想代替嚴謹的推理。

至於法家的反文化、

反知識，更是後世愚

民統治者的遠祖。諸

如此類，都是中國雖

上帝；而教會的朋友又苦苦勸

說，你想想：人的良心是從哪裡

來呢﹖

乙：	一個有趣的現象：西方民主議會

政治最成熟的國家，都是基督教

國家。《大憲章》頒佈以來九百

年的英國，還是堅抱着虛君與國

教不放。美國的總統徽章，甚

至鈔票上面，還寫着 In God We 

Trust—“我們信賴上帝”。是

不是他們歌頌、崇拜最高權威

的本能，在宗教信仰上充分滿足

了？而且，既然帝王將相，都不過是主內兄弟，彼此都有原罪、

彼此都有缺點，因此，“以不肖之心待人”，正是應有之義，也因

此，就有了周密的法律和民主的習慣。

甲：	我想這可能有點道理。不過要再請教研究西洋政治史、哲學史

的朋友。在中國來說，向來沒有絕對排斥其他信仰的“國教”，

也沒有獨一無二的“真神”，滿天神祇，不過是人間朝廷的反映。

偉人的死後成神、神的被貶或受命救世為人，都是常有的“事”。

另一方面，三教既可合流，神、鬼、人也照樣服從同一的道德。

至於天、地、人的溝通者、道德的最高表現者，就是那理想中

的“聖君”和輔助他的“賢相” 了。

乙：	好在你說是“理想中”。在實際的歷史裡，這樣的聖君，從來不

曾出現過，反而昏君、庸君，就史不絕書。

甲：	當然，暴君也不算太多。

乙：	暴君﹖一個就夠受了，何況，像秦始皇、明太祖、明成祖那樣，

能力卓越、遺惡無窮的大暴君就不止一個。英明之主如漢武帝、

  三教全神年畫

 清．皇帝玉璽
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甲：	這次談得很長了，當然中西文化比較，這問題也實在牽涉太大。

不過，我們要記得：文化是不斷發展、不斷變化的。以上所講，

只是傳統的一個大概。經歷了本世紀的劇烈變化，許多傳統信

念都紛紛動搖了。在中國，那變化尤其巨大。以後在這“地球村” 

中，我們彼此怎樣變化適應，怎樣共存共榮，就要看人們的智慧

與努力了。

有早發的科技成就—例如四大發明—而開展不出現代科學

的原因。

乙：	中國人歷來似乎真是比較傾向於直覺玄想，所以在文學藝術上

有超卓的成就，邏輯思維就確乎比不上西洋。

甲：	邏輯學在亞里士多德的著作裡就已經很有規模了。希臘人認為

對外的知識探究是理性的滿足，到基督教成為普遍信仰之後，歐

洲人又以認識甚至管理上帝所造的世界為人類的職責。這與中

國古人致力於內向反省本心，不想干擾自然，是大大不同的。

乙：	話分兩頭：西人好分歧、講鬥爭、尚征服，二十世紀以來的世

界大戰，環境生態平衡的破壞，都是由此而致，而禍又及於整個

世界。

甲：	還有過分強調個人而致的家庭崩析，以及由此而生的青少年問

題，也不容忽視。

乙：	是的。早有學者說過：中國人看重天下、家庭，西方人看重個

人、國家。真是各有利弊得失。

  清．乾隆皇帝


